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1. EINLEITUNG

Jahrestage sind gefahrlich. Die, die sie begehen neigen dazu, diese zu verabsolutieren. Sie zu vereinzigar-
tigen. Sie zu einer Hoch-Zeit zu machen. Zu vergessen, dass ein Jahrestag nur ein Mosaikstein in einem
grol3en Prozess ist. Unser Jubilaum ist nicht einzigartig. Vielleicht ist es der Jubilar, Thomas Miintzer. Dar-
Uber wollen wir verhandeln. Doch wir kdnnen es auch nur ausschnittsweise tun. So sehr ihm tber Jahr-
hunderte Unrecht angetan wurde, so untiberschaubar ist die Literatur geworden, seit sich das Blatt zu
seinen Gunsten wendete. Spatestens nach Friedrich Engel.

Wo beginnen? Bei der Bibel. Ihr Neues Testament gilt als Griindungsurkunde der Kirche. Und da es jetzt
auch und vor allem um die ,Kirche” gehen muss, kann dieser Rickgriff legitim sein. Obwohl nattirlich das
Neue Testament auch nicht von einer Stunde Null herkommt.

Einer der Griindungstexte im NT ist die Apostelgeschichte. Dort heil3t es in den Kapiteln 2 und 4 von der
neu entstandenen messianischen Gemeinde in Jerusalem: Alle aber, die gldubig geworden waren, waren
beieinander und hatten alle Dinge gemeinsam. Sie verkauften Gliter und Habe und teilten sie aus unter
alle, je nachdem es einer nétig hatte. (Acta 2,44f) Und: Die Menge der Gldubigen aber war ein Herz und
eine Seele; auch nicht einer sagte von seinen Glitern, dass sie sein wéaren, sondern es war ihnen alles ge-
meinsam. (Acta 4,32). OMNIA SUNT COMMUNIA. Wir werden diesem Wort wiederbegegnen.

Im Laufe des 1. Jahrtausends unserer Zeitrechnung hatte sich die Kirche aus vielen kleinen Gemeinden,
aus viel Martyrer-Blut und vielen Konflikten zum ,Christentum” entwickelt - ein europaweites katholi-
sches Geflige, den byzantinischen Osten nicht mitgerechnet. Es hatte sich zu einem gigantischen Macht-
apparat herausgebildet, zum Imperium Christianum. Das Christentum war Staatsreligion geworden,
»€ine ontologische Einheit mit dem Volk, der Gesellschaft, dem Staat, dem romischen Reich, die dann im
mittelalterlichen Corpus Christianum ... ihre reifste Form gefunden hat.”!

Nachdem Karl der Grof3e durch seine Kaiserkrénung im Dezember 800 eine unumschrankte Machtstel-
lung als westeuropaischer politischer Herrscher erreicht hatte und mit dem Papst auf gleicher Augen-
hohe stand (er bestatigte die Pippinsche Schenkung), hatte mit dem Gang von Heinrich IV. nach Canossa
1077 das Papsttum (ber das Kaisertum gesiegt. Der christliche gesellschaftliche Kérper in Europa war
perfekt. Sein Herrschaftsinstrumentarium bestand aus dem Zwang, Heil allein in der Kirche zu suchen,
seiner ideologischen Macht, die alles Denken und Flhlen beherrschte, aus seinem Gewaltmonopol mit
der Inquisition, womit er Uber einen beispiellosen Unterdriickungsapparat verfligte, sowie liber einen
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materiellen Reichtum an weltlichen Giitern, der alles andere tbertraf. Erst mit dem Ende des DreiBigjahri-
gen Krieges 1648 hatte das Papsttum seine zentrale Machtstellung endguiltig verloren.

2. DIE VIELEN BEWEGUNGEN AUF DEM WEG

Hier jedoch bedarf es einer Klarstellung: Bereits vor der sogenannten konstantinischen Wende im 4. Jahr-
hundert u.Z. die allgemein als Ausgangspunkt fiir die Machtentfaltung und -fiille der Kirche gilt, gibt es
Widerstandsbewegungen gegen kirchliche Herrschaft und Ungerechtigkeit. Und diese Stimmen ful3en
nicht nur auf dem Neuen Testament, also den Schriften um Jesus, sondern auch auf der hebraischen Bi-
bel, entstanden in einem Prozess von mehr als 1000 Jahren v.u.Z. Dort wird immer wieder gerungen und
gestritten wird um eine rechte und gerechte Gestaltung der Gesellschaft. Und naturlich artikulieren sich
diese Stimmen religios, weil einzig das Religiose ihre Moglichkeit der Weltbetrachtung und -erklarung
war. Das andert aber nichts an der Tatsache, dass schon die 2000 und 3000 Jahre alte Bibel ein Buch ist,
in dem es um Gesellschaft geht - zwar im religiosem Gewand -, aber doch wesentlich um Gesellschaft,
deren Bezugs- und Koordinationspunkt Gott genannt wird.?

Die Bibel also ist die Quelle, aus der sich Widerstandsbewegungen gegen Ungerechtigkeit im europa-
isch-christlichen Raum speisen: die Jesusbewegung, die Bewegung um Johannes Chrysostomus in Kon-
stantinopel, die Donatisten in Rom und in Nordafrika, die Bogumilen aus Bulgarien, aus denen die Katha-
rer hervorgingen, die Katharer und Albigenser in Stidfrankreich, die Waldenser und Humiliaten in Italien,
die Beginen und die Begarden in Flandern, die theologische Bewegung um John Wyclif und die revoluti-
onaren Bewegungen von John Ball und Watt Tyler in England, die Camisards in Stidfrankreich, die Bettel-
orden der Dominikaner und Franziskaner.® Antikirchliche Aufstande gab es in Ungarn, Slowenien, Karn-
ten, der Steiermark.* SchlieB3lich sei die bedeutendste Bewegung vor Thomas Miintzer und Martin Luther
genannt: die hussitische Revolution mit ihrem taboritischem Fliigel?

All diese Bewegungen eint — bei aller Unterschiedlichkeit der Orte, der Situation und des gesellschaftli-
chen Entwicklungsstandes -, dass sie sich auf die Bibel als Grundlage ihres Widerstandes berufen, dass
sie die Hierarchie und den Reichtum der Kirche ablehnen, dass sie die Gleichheit aller Menschen errei-
chen wollen, und dass sie ein Leben flihren mochten, das dem Leben Jesu entspricht. Sie bilden den Bo-
den eines fruchtbaren reformatorischen Nonkonformismus, der bis in die blrgerlichen Revolutionen und
weit darliber hinaus wirkt. Und all diese Bewegungen eint, dass sie vom Imperium Christianum im Na-
men Gottes gnadenlos bekampft, verleugnet, verfolgt, verbrannt und ausgerottet worden sind. Welche
Traumata das hunderttausendfache Foltern und Morden - gerade wahrend der Albigenser- und Bauern-
kriege - in der Bevolkerung hinterlassen hat, wird wohl ein weitestgehend unerforschtes Feld bleiben.®

2Ton Veerkamp, S. 74: ,Wir fassen Gott als gesellschaftliche Funktionskategorie auf. Daher reden wir von Gott nicht essentia-
listisch, also nicht Giber irgendein ,hdchstes Wesen'. Gott ist dasjenige, was alle gesellschaftlichen Abhangigkeitsverhaltnisse
fokussiert.”
3 |hre Zulassung war ein Zugestandnis der Papstkirche, um die zunehmenden Armutsbewegungen zu entscharfen.
4 Aus der Aufzahlung lasst sich ersehen, dass sich der Widerstand gegen die katholische Kirche des Mittelalters in zwei Formen
durchzieht: entweder als Mystik oder als - oftmals bewaffneter - Aufstand der Stadte bzw. der bauerlich-plebejischen Fraktio-
nen.
5 Zur Begriffsverwendung s. Kalivoda, S. 230: ,Die gesamtnationale revolutionére Krise, das dialektische Nebeneinander der
beiden ausgereiften revolutionaren Stromungen [scil. biirgerliche Opposition und plebejisch-bauerliche Fraktion, CK] und die
dauerhaften Ergebnisse des revolutionaren Kampfes sind die drei Grundziige, die die hussitische Revolution und die deutsche
Reformation liber die friiheren revolutionaren Erschiitterungen der Feudalismuskrise hinauswachsen lassen, obgleich sich in
diesen Erschiitterungen schon fast alle Elemente einer antifeudalen Revolution ausgebildet hatten. Deshalb halten wir es fir
gerechtfertigt, die revolutiondren Ereignisse der ersten Phase der Krise vor der hussitischen Revolution als revolutionare Be-
wegungen zu charakterisieren, hussitische Revolution und deutsche Reformation jedoch als Revolution.”
¢ Dass es auch — wenige - Kompromisse zwischen Fiirsten und Bauern gab, zeigt beispielweise der Renchener Vertrag von
1525, der die Leibeigenschaft aufhob und den Bauern die freie Heirat ermdglichte.
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3. DIE MUNTZER-BEWEGUNG UND DIE LUTHER-BEWEGUNG IN THEOLOGISCHER HINSICHT

Allmahlich jedoch beginnen sich im Corpus Christianum Risse zu zeigen. Den Waldensern gelingt es, den
Rekatholisierungsversuchen zu widerstehen und unter Mihen eine eigene kleine Kirche zu gestalten. Die
Wanderprediger des John Wycliff, die Lollarden, bringen dessen reformatorische Theologie und die An-
griffe auf das Papsttum bis nach Béhmen. Dort tragen sie zur Herausbildung einer revolutionaren Situa-
tion bei. Auf deutschem Boden sind es die Bauern im Siden, die beginnen, gegen die unglaubliche Aus-
beutung Widerstand zu leisten. Die 12 Memminger Artikel von 1525 sind der Hohepunkt dieser Bewe-
gungen und eine historische Erweiterung, Konkretisierung, Verscharfung der 4 Prager Artikel von 1420.
Diese Artikel fordern die Spendung des Kelches auch an Laien, die Verkiindigung des Gotteswortes ohne
Einschrankung durch kirchliche Erfindungen, die moralische Erneuerung des Klerus durch Entzug des
weltlichen Reichtums und die Einhaltung der Gesetzes Gottes fir alle.”

Der Austausch Uber den Protest gegen die Kirche beginnt sich zu internationalisieren und sich gegensei-
tig zu befruchten. Es ist zum Beispiel zu Recht von einer hussitisch-waldensischen Internationale gespro-
chen worden. In vielen theologischen Fachkreisen ist man aul3erdem dazu tibergegangen, von der ers-
ten und der zweiten Reformation zu sprechen. Die hussitische Bewegung in B6hmen 100 Jahre vor Lu-
ther wird nicht mehr nur als ,Vorreformation” bezeichnet im Gegensatz zur angeblich ausgereiften ,Re-
formation” in Wittenberg. Beide sind zwei Phasen ein- und derselben Bewegung, die zur Uberwindung
der feudalen Kirche und ihrer Dogmen drangt. In beiden Prozessen garen ahnliche gesellschaftliche Kri-
sen.

Die Dynamik, die durch die Entwicklung des Buchdrucks als neue Informationsmaoglichkeit entsteht, die
typografische Kommunikation, die Vielzahl an Flugblattern, die auch auswendig gelernt werden, erge-
ben eine neue Qualitat des Widerstandes im Vergleich mit den bisherigen reformatorischen Bewegun-
gen. Die Publizistik tragt zu einer deutlichen Erhohung des gesellschaftlichen Protestpotenzials bei.

Natdrlich ist auch Mintzer als Kind seiner Zeit eingebunden in das Corpus Christianum mit all seinen In-
stitutionen und Dogmen und mit seiner Mystik. Denn in einem irrt der kluge Rudolf Herrnstadt gewaltig,
wenn er schreibt: ,Der plebejische Revolutionar Mlntzer konnte mit der Bibel Giberhaupt nichts anfan-
gen, es sei, dass er ihr einen revolutionaren Inhalt unterschob.”® Man braucht der Bibel keinen revolutio-
naren Inhalt zu unterschieben. Die Bibel ist - wir sagten es - eine Dokumentensammlung Uber Kdmpfe
um Gerechtigkeit, immer und immer wieder. Sie enthalt Gestaltungsentwiirfe fur eine gerechte Gesell-
schaft, ein faires Zusammenleben, fiir ein gutes Leben, buen vivir. Darin ist die Bibel revolutionar.

Und so wird die gesamte gesellschaftliche Sphéare auch von Thomas Miintzer an der Bibel gemessen. Sie
ist der Garant fir das Richtige und die Wahrheit. Sie enthalt das Gesetz Gottes, die ,Lex Dei”, Der Kampf
um die Wahrheit wird flir Mlintzer zu einem revolutionaren Programm. Darin entdeckt er die historische
Parallele zu Jan Hus und zu der durch seinen Tod entfachten gesellschaftlichen revolutionaren Bewe-
gung in Bbhmen. In seinem Prager Aufruf von 1521 stellt sich Miintzer folgerichtig dem ,gewtinschten
und hochberliihmten Streiter Johannes Hus” an die Seite. Das ist dul3erst gefahrlich, denn Jan Hus ist ein-
hundert Jahre zuvor als Ketzer auf dem Scheiterhaufen zu Konstanz verbrannt worden.

Doch was der Schrift nicht entspricht, muss Gberwunden werden. Deshalb fiihrt Thomas Miintzer eine
deutsche Gottesdienstordnung ein, und er predigt auf Deutsch, in der Sprache des Volkes. Er lasst die

Worte, die Brot und Wein in eine goéttliche Substanz wandeln sollen, weg. An die Stelle des gregoriani-
schen Gesangs tritt die deutsche Messe. Die Kindertaufe lehnt er kompromisslos ab. Er vertraut auf die

7 Zitiert nach Schirmer, S. 144
8 Herrnstadt, S. 42



Wirkung des heiligen Geistes und rechnet mit ihm buchstablich. Traume und Visionen bestarken ihn in
seinem Kampf. Das Abendmahl wird unter Miintzer - wie auch unter den Taboriten und den Wiedertau-
fern - zu einem chiliastischen Ereignis. Hier wird das Ende aller Tage gefeiert, der Einbruch des Reiches
Gottes, die Wiederkehr Christi. Etwas blumenreich meint Ernst Bloch, niemals habe die Menschheit Tiefe-
res gewollt und erfahren als in [in diesen Bewegungen] und den Intentionen des Taufertums, hin zur
mystischen Demokratie.

In seiner Predigt, die Miintzer auf dem Schloss zu Allstedt am 13. Juli 1524 vor den Fursten halt, kdnnen
wir neben seinen revolutionadren auch seine theologischen Grundkategorien deutlich erkennen: Das
Volk hat ein Widerstandsrecht gegen das mal3lose soziale Unrecht, denn es ist ein ,auserwahltes” Volk.
Deshalb muss die Kirche auch durch das gesamte Volk erneuert werden. Es geht Miintzer um die Star-
kung der Autonomie und des Selbstbewusstseins der Menschen: ,Wie uns denn allem in der Ankunft des
Glaubens muss widerfahren, dass wir fleischlichen, irdischen Menschen sollen Gotter werden durch die
Menschwerdung Christi.” Gottesherrschaft und Volksherrschaft sind Thomas Miintzer identisch. Das ist
ein eminent revolutionares Moment.

Zugleich braucht jede Bewegung ein ureigenes Symbol."® Wir wissen heute um die suggestive Wirkung
von Logos, und das war damals nicht anders. In den Bauernkriegen waren es der Bundschuh, die Glo-
cken, auch Pfeifen und Trommeln als akustische Symbole. Das ziindende Symbol der hussitischen Revo-
lution war der Kelch - Zeichen der gleichberechtigten Teilnahme des Volkes an der Eucharistiefeier. Fur
Thomas Miinster wurde es der Regenbogen, versetzt mit seinen Worten: ,Dies ist das Zeichen des ewi-
gen Bundes Gottes, alle, die zu dem Bunde stehen wollen, sollen darunter treten.” Auch damit wurzelt er
tief in der Bibel, diesmal in der Erzédhlung von der Sintflut, die mit den Worten endet: ,Meinen Bogen
setze ich in die Wolken. Der soll das Zeichen der Bundesverpflichtung sein zwischen mir und der Erde ...
Dann denke ich an meine Bundesverpflichtung zwischen mir und euch und allen Lebewesen, gegentiber
allem Fleisch: Die Wasser werden nicht noch einmal zur Flut werden, um alles Fleisch zu verderben.”"’
Die Wahl dieses Bibelwortes und des Regenbogens zeigt deutlich, an welcher Wegekreuzung Thomas
Miintzer sich und die Bauern sieht. Die Aufforderung an die Bergarbeiter von Mansfeld bezeugt das
ebenfalls: ,Fangt an und streitet den Streit des Herrn, es ist hohe Zeit!"'? Das ist sein Drangen auf das Es-
chatologische: Gott wird sein Reich jetzt verwirklichen, jetzt, dran, dran dran!. Gott will es, und wir sollen
es jetzt tun!

Andererseits gilt: Milintzer hat kein ausgefeiltes theologisches Programm hinterlassen so wie Luther. Wir
dirfen nicht vergessen, dass zwischen dem Tod Thomas Miintzers und dem Tod Martin Luthers Giber 20

Jahre liegen. Muntzer will sich bezeichnenderweise auch nicht auf eine theologische Disputation mit Lu-
ther einlassen. lhm ist es um die Tat zu tun.

Zu einem grofB3en Teil sind Luthers Themen nicht Miintzers Themen: evangelische Heilsgewissheit, Sakra-
mentslehre, Freiheit, Pradestination, gerecht sein und Siinder zugleich, die beriihmten vier Soli® - das
alles hat Luther theologisch entwickelt und weiterentwickelt und - dem Fortgang der Reformation schul-
dend - sublimiert. Er baut es zu einem grof3en System aus, mit dem die Kirche unter den neuen gesell-
schaftlichen Rahmenbedingungen bestehen soll.

Wobei wir sehr genau unterschieden miissen zwischen dem friihen und dem spaten Luther. Der friihe
Luther — das ist der bis zum Jahr 1518. Der bietet mit seinen friihen theologischen Ausarbeitungen An-
kniipfungspunkte fiir alle gesellschaftlichen Schichten, die sich dem Druck Roms widersetzen und sich
von der Macht der katholischen Kirche befreien wollen.

9 Zitiert nach Bloch, S. 55
19 Wohlfeil, abgerufen am 24.03.2025
"Gen 9, 13-15
2 Meusel, 273
13 Solus Christus, sola gratia, sola fide, sola scriptura, vgl. S. 5
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Und wie alle damaligen Klassen und Schichten den Angriff Luthers auf die Kirche als Befreiungsschlag
verstehen, so verstehen ihn naturlich auch die Plebejer und Bauern und der ,Luther-Schiiler” Thomas
Muntzer als Angriff auf das System. Aber: Nur die plebejischen Bauern wollen es wirklich stiirzen, sie wol-
len also keine Reform, sondern eine Revolution. ,Sie wollten nicht den Wechsel vom klerikalen zum saku-
laren Ausbeuter, sondern das Ende der Ausbeutung tiberhaupt.”™

Die Bibel, so erklart der friihe Luther, darf niemals als Stitzpfeiler des papstlichen Primats dienen. Nie-
mals ist die Kirche in erster Linie eine administrative Organisation. Damit bewegt er sich genau auf der
Linie der Armutsbewegungen und der ersten Reformation — und hatte die revolutionaren Konsequenzen
daraus ziehen kdnnen.

Doch im Dezember 1518 erhalt Martin Luther eine personliche Schutzgarantie des Kurfirsten von Sach-
sen, Friedrich des Weisen - des seinerzeit durch Silberbergbau und Munzpragung tberaus reichen und
unabhangigen Kurfursten zu Wittenberg. Und es ist sehr wahrscheinlich, dass Luthers Wechsel von der
revoltierenden Basisbewegung in das Lager der Flirsten genau zu diesem Zeitpunkt erfolgt, an dem er
den Firsten hinter sich wei8. Vom Dezember 1518 an kann Luther vom ,Erfolg” seiner Theologie ausge-
hen. Und damit begeht er Verrat gerade an den Schwachsten der Gesellschaft, die auf ihn hoffen.

Es ist folgerichtig, dass der spatere Luther, also der nach 1518, eine Lehre von Zwei Reichen entwickelt:
Weltliches und Geistliches, Gesetz und Evangelium, Altes und Neues Testament, Strafe und Gnade, Un-
tertanen und Obrigkeit — das sind fuir ihn Parameter des christlichen Glaubens in der zukiinftigen Kirche,
und diese sind - wenngleich ineinander verschrankt - doch deutlich voneinander gesondert. So wehrt er
den Anspruch des christlichen Volkes auf den weltlichen Regierungsbereich der Fiirsten ab.

Luther spricht zugleich von den zwei Regimenten: Das geistliche Regiment macht fromm und weckt den
Glauben, das weltliche Regiment schitzt vor Bosheit und gebraucht dazu das Schwert. Mit dieser Kon-
struktion ist den Herrschenden jede Briicke zur Machtaustibung gebaut, da nach Luthers Auffassung der
Mensch von Grund auf ein Stinder ist, der zur Rechenschaft gezogen werden muss - und das tue Gott
eben mithilfe der Obrigkeit.

Ein weiteres zentrales Element lutherischer Theologie ist die Rechtfertigungslehre, also die Frage, wie der
Mensch vor Gott steht, wie er vor ihm bestehen kann. Hier tauchen die drei beriihmten Soli und das So-
lus auf — allein die Gnade Gottes macht gerecht, allein die Schrift weist den rechten Weg, allein der
Glaube zahlt, allein Jesus Christus hat den Menschen errettet. Und damit zieht Luther ebenfalls eine Linie
zugunsten der Herrschenden: Gerecht gesprochen vor Gott durch den Glauben, soll sich der Christ frei-
willig der herrschenden Macht unterwerfen und damit bewirken, dass durch Schwert und Predigt der
Friede im Reich der Welt gewahrt bleibt.'

Vielleicht ist dies der deutlichste Kontrast Luthers zu Miintzer: Mlintzer ware nie auf die Idee gekommen,
eine solche Dichotomie zugunsten der Herrschenden zuzulassen. Die Herrschenden waren fir ihn ja
selbst die, die zur Rechenschaft gezogen werden mussten, sollten sie ihren biblischen Auftrag nicht er-
fallen: ,Aber ich bitt fiir sie [die Fursten] mit dem frommen Daniel, wo sie Gottes Offenbarung nicht wi-
der sein; wo sie aber das Widerspiel treiben, dal man sie erwiirge ohn alle Gnade, wie Hiskia, Josias,

4 Muller-Streisand, S. 97
1> Und gerade das sola fide, allein der Glaube an, allein das Vertrauern in Gott, kann sich auch gesellschaftlich duf3erst ambiva-
lent auswirken. Wolfgang Abendroth schreibt: ,Ist es die urspriingliche Bedeutung der Gottesidee, die sozialen Geflihle zu
wecken und zu organisieren, so schlagt ihr Inhalt bei Luther ins Gegenteil um, in die ,religiose’ Rechtfertigung des Individualis-
mus, in die ,Religion’ des Eigennutzes. Das ,sola fide’ enthebt den Glaubigen jeder sozialen Verpflichtung. Dass dies der we-
sentliche Inhalt des ,sola fide' sei, zeigen Luthers eigene Worte: ,Du bist Gott nichts schuldig zu tun, als glauben und beken-
nen. In allen anderen Sachen gibt er dich los und frei, dass du es machest wie du willst, ohne alle Gefahr des Gewissens.™
Wolfgang Abendroth, Religion und Sozialismus, In: Wolfgang Abendroth. Gesammelte Schriften, Band 1, 1926-1948. Heraus-
gegeben und eingeleitet von Michael Buckmiller, Joachim Perels und Uli Schéler, Hannover 2006, S. 67-75, hier: S. 71.
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Cyrus, Daniel, Elias (1. Kon. 18) die Pfaffen Baal verstoret haben. Anders mag die christliche Kirch zu ihrem
Ursprung nicht wieder kummen.” So wiederum Miintzer in seiner Furstenpredigt zu Allstedt 1524.

Dass der spate Martin Luther in tibler Form gegen die Bauern, die Juden, die Tiirken, die Taufer polemi-
siert — Ubrigens bis zur Forderung der Todesstrafe fiir die Wiedertaufer -, ist bekannt und braucht hier
nicht thematisiert zu werden.

Fir Luther war Miintzer im Anfang ein achtbarer junger Mitbruder. Am Ende war er fir ihn ein ,rotten-
aufrihrer", ein ,morderischer und blut gyriger prophet", ein ,mordgeyst", der ,sich rhiimet", Gott rede
und wirke durch ihn.“Wer den Miintzer gesehen hat, der hat den Teufel leibhaftig gesehen in seinem
hochsten Grimme!” O-Ton Luther. Flr Miintzer war Luther im Anfang der verehrte Reformator. Am Ende
war er fiir ihn die Inkarnation der Abtriinnigkeit, das ,Mastschwein", das ,um des Bauches willen" die hei-
lige Sache der Erl6sung der Menschheit und damit auch die Sache des menschlichen Verstandes im Stich
lasst; ,des Teufels Erzkanzler mit seiner beschissenen Demut”; eine ,schale fratze", bruder sanffteleben”,
.vatter leisendritt", ,die keusche Babilonische fraw ", ein ,tlckischer kulckrabe, ein ,ertzfeynd des Chris-
tenglaubens", der im Kopf an Stelle des Verstandes ,lutherische griitz" tragt und dessen Lehre keine
Lehre ist, sondern ,Martinischer bawrendreck”.'®

Das ist Moral und hier nur zur Erheiterung angefiihrt. Doch es zeigt die Scharfe der Auseinandersetzung,
bei der sich beide Seiten nichts nehmen.

4. DIE MUNTZER-BEWEGUNG UND DIE LUTHER-BEWEGUNG IN REVOLUTIONARER HINSICHT

So bildet der theologische Charakter der reformatorischen Bewegungen die ideologische Form, in der
sich auf européischem Boden der Kampf der aufsteigenden Bourgeoisie gegen den Feudalismus ab-
spielt. Die hussitische reformatorische Bewegung wird zur revolutiondren Bewegung in B6hmen und ist
der Hohepunkt des ersten Prozesses, aus dem der Kapitalismus hervorgehen wird. Die zweite Etappe bil-
den die Bauernkriege, die im 16. Jahrhunderts gipfeln. Zwischen dem Hussitentum und den klassischen
Reformationen des 16. Jahrhunderts besteht eine gesetzmalige Analogie, die durch die objektive wirt-
schaftliche Entwicklung der mitteleuropéischen Gesellschaften erméglicht wurde.

Aus den eben angefiihrten theologischen Pramissen lassen sich folgende revolutionare bzw. antirevolu-
tionare Positionen ableiten:

Wie den Protokollen zu entnehmen ist, schreit Thomas Muntzer unter der Folter, und er bleibt dabei:
OMNIA SUNT COMMUNIA. Er stirbt mit dieser uralten Menschheitsforderung auf den Lippen, die uns be-
reits in der Bibel begegnet. Und wie die Memminger Artikel schreibt auch er, dass ,die Grundsuppe des
Wuchers, der Dieberei und Rauberei” die Herren und Firsten sind, die ,alle Kreaturen zum Eigentum”
nehmen. ,Die Fische im Wasser, die Vogel in der Luft, das Gewachs auf Erden muss alles ihres sein ...""7

In der Firstenpredigt heilt es dann: ,Nétlich ist auch das Schwert, die Gottlosen zu vertilgen (R6m. im
13.). Dass aber dasselbige nu redlicher Weise und fliglich geschehe, so sollen das unsere teuren Vater, die
Firsten, tun, die Christum mit uns bekennen. Wo sie aber das nicht tun, so wird ihnen das Schwert ge-
nommen werden (Dan. im 7. Kapitel), denn sie bekennen ihn also mit Worten und leugnen sein mit der
Tat (Tit. 1). Also sollen sie den Feinden vortragen den Friede (5. Mos. 2): Wollen sie geistlich sein und die
Kunst Gottes nicht berechnen (1. Petr. 3), so soll man sie wegtun (1. Kor. 5)."®

16 Zitiert nach Herrnstadt, S. 47
17 Zitiert nach Herrnstadt, S. 49
'8 Miintzer, S. 202



Das ist das Revolutiondre an Mintzers Programm: unzweideutig die Zerschlagung des Unterdriickungs-
systems zu fordern. Und das ist das Illlusiondre an seinem Programm: zu meinen, dass dies durch die
christlichen Firsten, die dem Auftrag Christi folgen, geschehen misse. Zu meinen, dass die ausbeutende
Klasse ihre Ausbeutungsmechanismen selbst beseitigen wiirde.

Martin Luther hat das Revolutionare hussitischer und muntzerischer Pragung in seiner Konsequenz nie-
mals mitvollzogen. Er will sein reformatorisches Werk sichern. Wohl ermahnt er die Fiirsten, ihre Macht
nicht ungerecht zu missbrauchen. Wohl kritisierte er sie. Wohl ist er ein scharfer Gegner des Missbrauchs
von Eigentum durch Wucher. Wohl predigt er, man solle sein Herz nicht an den Besitz hangen. Doch
oberste Pramisse ist ihm das Zehnte Gebot: ,Du sollst nicht begehren deines Nachsten Weib, Knecht,
Magd, Vieh noch alles, was sein ist.” Darum lasst er das Eigentum unangetastet. Besitz der Herrschenden
und Reformation der Kirche haben fiir Luther nichts miteinander zu tun. Die ,Grundsuppe” allen Ubels ist
ihm keine Uberlegung wert. Er bleibt ein ,Fiirstenknecht”.

Damit erfolgt eine Umkehr der Urspriinge seines theologischen Denkens. Von nun an, vom Moment des
gesellschaftlichen Erfolges an, stellt der spatere Luther der kritisierten Papstkirche eine neue institutiona-
lisierte Kirche gegentiber - eine Kirche, die von den fiilhrenden gesellschaftlichen Schichten gewollt, ge-
tragen - und finanziert wird. Sie tragt bei zur Entwicklung der landesherrlichen Obrigkeit, des cuius re-
gio, eius religio'. Inhdrent ist ihr der fatale, dem Fiirsten gegenlber zu leistende Gehorsam, der zum
deutschen Untertanengeist flihrte. Im Grunde vollzieht Luther mit seiner Entscheidung fiir die Fiirsten
eine neue ,konstantinische Wende” - eine weitere Bindung der Kirche an den Staat, die bis heute anhalt
und ihr nicht guttut. Und es verwundert auch nicht, dass Luther wie andere Reformatoren - Calvin! - zu-
nehmend zur mittelalterlichen Methode der Ketzerverfolgung aufruft bis hin — wir erwahnten es - zur Bil-
ligung der Todesstrafe. Alle Abweichungen von der Lehrmeinung sind ihm ,Aufruhr und Rotterei”.

5. DIE GESELLSCHAFTSPOLITISCHEN WEGE DER FRUHBURGERLICHEN REVOLUTION

Theologisches Ziel fiir die erste Revolution, fiir die Hus und Miintzer (und mit ihm die siddeutschen auf-
standischen Bauern) stehen, ist die Riickkehr der Kirche zur Bibel und zu ihrem urspriinglichen Zustand:
keine Reichtiimer der Kirche, kein oberer Klerus, die Gleichheit aller, die Gutergemeinschaft. Politisch for-
muliert, heif3t das: keine Klassengesellschaft, kein Privateigentum, keine fremde Staatgewalt. Engels
nennt dies das ,embryonische proletarische Element”, das den Kulminationspunkt des ganzen Bauerkrie-
ges um Thomas Muntzer herum bildet. Zugleich hat diese Kulmination, in der die Bauern kurz die Ober-
hand Uiber alle anderen Fraktionen des Prozesses gewann, nur ihren kiirzesten Bestand. ,Es versteht sich,
dass sie (scil. diese Episode, CK) am schnellstem zusammenbrechen, und dass sie zu gleicher Zeit ein vor-
zugsweise phantastisches Geprage tragen, dass der Ausdruck ihrer Forderungen héchst unbestimmt
bleiben muss; gerade sie fand am wenigsten Boden in den damaligen Verhaltnissen.?® Der Gesellschafts-
umsturz, der den protestantischen biirgerlichen Zeitgenossen so entsetzlich vorkam, ging in der Tat nie
hinaus liber einen schwachen und unbewussten Versuch zur tbereilten Herstellung der spateren biir-
gerlichen Gesellschaft.”

Das Scheitern der Miintzerischen revolutionaren Bewegung hat — naturlich - mit der Entwicklung der
Produktivkrafte zu tun. Die Schwache der Bauernbewegung besteht darin, ,dass sie in der Einebnung der
Einkommensunterschiede stecken blieb ... Ein so gewaltiger Geist wie Miintzer, ein Denker, der seiner
Zeit so weit vorausgeeilt war, teilte in wirtschaftlicher Hinsicht weitgehend die Bewusstseinschranke der
Gesellschaftsschicht, auf die er sich stltzte”.?' Mlintzers Haltung enthalte nichts, was Uber die Vorstellun-
gen des christlich-asketischen Verteilerkommunismus hinausginge, so Alfred Meusel.

1 Wer die Herrschaft innehat, der bestimmt auch die Religion.”
20 Engels. S. 339
2 Meusel, S. 167f



Dennoch ist sein Angriff ein Angriff auf die Gesamtstruktur der Gesellschaft, indem er nicht nur zum
Sturz der papstlichen, sondern auch zum Sturz der fiirstlichen Gewalt aufruft. Dass er scheitert, lasst sich
aus dem Verlauf aller bisherigen buirgerlichen Revolutionen entnehmen. Diese unterliegen einer unver-
kennbaren Dialektik: ,Sie werden von der Linken durchgefochten, der Linken verdanken sie ihre revoluti-
onare Energie, und die Linke rettet sie durch die mobilisierende Kraft ihres Programms vor der Gegenre-
volution und auslandischen Interventionen. In dem Augenblick aber, in dem die Linke durch ihre Energie
und ihre glanzenden Siege die Revolution gerettet und die Verhaltnisse stabilisiert hat, wird sie selbst
durch den rechten Fliigel der Revolution liquidiert, der dann auf der Basis des bisher Erreichten — woran
er selbst das geringste Verdienst hat — seine rechte Variante des revolutionaren Programms realisiert.”?

Jan Hus scheitert, Thomas Muntzer scheitert. Und doch: Hier — in der ersten und der zweiten Reformation
- bahnt sich embryonal die neue Gesellschaftsordnung an. Sie wird zu einer friihbirgerlichen Revolution
bzw. kiindigt sie an. Die Bezeichnung ,friihblrgerliche Revolution” ist aus vier Griinden gerechtfertigt:
Die friihburgerliche Revolution entsteht aus einer gesamtnationalen Krise, sie tragt zur Auflosung der
wirtschaftlichen und ideologischen Macht der feudalen Kirche bei, der wohlhabende Teil des Biirger-
tums ist am Verschwinden des Feudalismus interessiert (obwohl er seine Privilegien erhalten wissen will)
und die plebejisch-bauerliche Klassenfraktion wird zum ersten Mal zu einer selbststandigen revolutiona-
ren Kraft.?? Die Plebejer und Bauern kampfen um eine freie birgerliche Gesellschaft ohne kapitalistische
Produktionsweise, und ihr soziales Programm weist deutlich auf ein egalitares Gesellschaftsmodell hin.*
Reste ihres revolutiondaren Programms bleiben erhalten und bewahrt und weisen Uber sich selbst hinaus.

Und deshalb kommen wir zu dem Schluss: ,Das revolutionare Programm siegt immer nur in seiner
rechtsgerichteten Variante”?*: Aus der urchristlichen messianischen Bewegung der Antike - OMNIA SUNT
COMMUNIA - wurde die Kirche, eine Zweckehe zum Erhalt der Macht von Thron und Altar. Im revolutio-
naren Bohmen tragen die gemaBigten Calixtiner den Sieg davon, sie retten nur noch den Abendmabhls-
kelch auch fiir das Volk aus der gesamten Revolution. In den deutschen Firstentiimern siegen nicht die
revolutionaren Bauern, sondern das gleil3nerische Luthertum. In der Stadt der Auserwahlten, im revoluti-
onaren Munster, siegen die pazifistischen Mennoniten.

Aber ,es siegt”! Denn auch die rechtsgerichtete Variante ist ein Sieg. Auch konservative Ergebnisse fiih-
ren die Gesellschaftsentwicklung weiter, halten Prozesse in Bewegung, strafen den Slogan von einem
+Ende der Geschichte” Liigen. Die zweite Reformation als Revolution entspricht den Erfordernissen, die
birgerlichen Entwicklungsprozesse nun fortzufiihren. Das antikirchliche Programmatik Luthers fihrt zu
einem dauerhaften Erfolg der deutschen Revolution. Luther ist ein Verrater und ein Beforderer der Zu-
kunft zugleich. Die lutherische Reformation ist ,notwendig”. Objektiv verhilft sie der friihbulrgerlichen
Gesellschaftsformation innerhalb des protestantisch-katholischen Corpus zum weiteren Durchbruch.

Das ist der bleibende Boden des reformatorischen Nonkonformismus: die Befreiung des Menschen, die
soziale Gleichheit aller, die Beseitigung politischer Unterdriickung, die Arbeit als Grundlage fir die ei-
gene Existenzsicherung, die Erkenntnis, dass der Mensch seine Befreiung selbst herbeiflihren muss, die
Prifung des Gewissens — das alles sind Werte, die bereits in den reformatorischen und revolutionaren
Bewegungen des Mittelalters ruhen und sich Wege bahnen miissen. Aus dem Prinzip der Lex Dei - also
der Uberzeugung, dass die Gesellschaft auf Gottes gerechtem Gesetz beruhen muss - und aus dem Prin-
zip des Deoessentialismus — also dem Glauben, dass Gott ganz sicher und bestimmt die Eigenschaft der
Gerechtigkeit und Wahrheit anhaftet — entwickeln sich Grundlagen und Programme neuer birgerlicher
und sozialistischer Gesellschaftskonzeptionen. Sie sind der Keim, aus dem heraus fir die Menschheit Zu-
kunftsmoglichkeit entsteht.

22 Kalivoda, S. 246
23 Kalivoda, S. 218ff
2 Kalivoda, S. 227
% Kalivoda, S. 245



Der Boden des reformatorischen Nonkonformismus ist fruchtbar bis in die vermeintlich entlegenen Orte
der Welt und der Geschichte. Wir horen zum Schluss die Ode ,Die Vision” von Ernesto Cardenal®, die er
im 20. Jahrhundert aufschrieb:

Die Vision von einem Land, in dem die Ausbeutung abgeschaftt ist,

der Reichtum des Landes, ganz gleich verteilt an alle.

Nicaragua, ohne Guardia Civil,

ich sehe den neuen Tag, ein Land ohne Terror, ohne dynastische Tyrannei.

Es singt der Pfeifervogel Zanate Clarinero:

keine Bettler, keine Prostitution, keine Politiker.

Es gibt keine Freiheit, solang es die Reichen gibt.

Solang es Freiheit gibt, andere auszubeuten, andere zu berauben,
solang es Klassen gibt, gibt es keine Freiheit.

Wir wurden nicht geboren

Handlanger zu sein noch Herren, sondern Schwestern und Brtider.
Kapitalismus, was ist das sonst als Kauf und Verkauf von Menschen?
Was ist dies flir eine Reise, Briider, und wohin fahren wir?

Unsere Bodenschétze warten auf den neuen Menschen.
Unsere Mahagonibdume warten auf den neuen Menschen.
Gutes Rassevieh wartet auf den neuen Menschen.

Es fehlt nur noch der neue Mensch.

Kommt, Gefdhrten, lasst uns die Drahtzdune einrei3en!
Bruch mit der Vergangenheit.

Es ist ja nicht unsre Vergangenheit.

Wie das kubanische Madchen mir sagte:

»Die Revolution ist vor allem eine Frage der Liebe.«

Ich méchte Schilder an den Stral3en sehen wie:

Unser Wert liegt nicht in dem, was wir den anderen nehmen,
sondern in dem, was wir den anderen geben.

Und ein Plakat, auf dem steht:

Die fiir das Volk starben, sind herrlich auferstanden im Volk.

Was singt der Vogel Juso-Juez, der gerechte Richter auf den Drahtzdunen?

Die Morgenddmmerung eines neuen Tages, neue Arten der Produktion.

Jeder gebe nach seinen Fahigkeiten!

Jeder empfange nach seinen Bedlirfnissen!

Ein System, das alle Bediirfnisse stillt, und die Bedlirfnisse bestimmen die Produktion.
Die Kleidung wird nicht hergestellt, um Geld zu verdienen,

sondern ist bestimmt, die Menschen zu kleiden.

Es gibt soviel Mais zu pflanzen, soviel Kinder zu lehren,

soviel Kranke zu heilen, soviel Liebe zu verwirklichen, soviel Gesang.
Die Worte des Mayabuches Popul Vuh: Steht alle auf!

Ich singe ein Land, das bald geboren wird.

Nur der Mensch, der Mensch muss noch kommen.

Kommunismus oder Gottes Reich auf Erden, das ist gleich.

%6 Cardenal, abgerufen am 26,03.2025



Wir sind noch nicht im Festsaal angelangt, aber wir sind eingeladen.
Wir sehen schon die Lichter und héren die Musik.

Constanze Kraft, Mérz 2025
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